2 (2), 2007

_revista educagao

O RENASCIMENTO DA FILOSOFIA DO ESPIRITO NA VISAO DE FARIAS BRITO
THE PHYLOSOPHY OF THE SPIRIT REBIRTH IN FARIAS BRITO’S VIEW

José Antonio Bertani Marinho'

RESUMO: O artigo apresenta a visdo de Farias Brito concernente ao pensamento filosofico, no inicio
do século XX. Discorre sobre as tendéncias do pensamento em evidéncia na época, denominadas
por Farias Brito “doutrinas de demoli¢ao”, que envolvem o criticismo, o positivismo e o materialismo.
Apresenta, finalmente, as consideracgdes do fildsofo, com a sua opgao declarada pela filosofia do
espirito, que permite a restauragéo dos valores morais em agonia, naquele momento histérico.
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ABSTRACT: This paper introduces Farias Brito’s view regarding the philosophical thought in the
beginning of the twentieth century. It discusses the tendencies of the thought present at that time, named
by Farias Brito as “demolition doctrines”, which involved the criticism, the positivism and the materialism.
It introduces, finally, the philosopher’s considerations, with his declared option by the philosophy of spirit,
which makes possible the restoration, the rebirth of the dying moral values, at that historical time.
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INTRODUCAO para o combate contra a visdo de mundo materialista,
que ganha terreno no pensamento humano, contra-
pondo-lhe uma filosofia que faga renascer os valores

morais, tais como os encontrados no cerne do verda-

Raimundo de Farias Brito (1862-1917), ao es-
crever O Mundo Interior, vive um momento conturbado

da histéria contemporanea, em que a filosofia materia-
lista parece fortalecer-se no interior do cotidiano, seja
em relagdo ao senso comum, seja no tocante ao co-
nhecimento cientifico, professado nos meios académi-
cos. A Primeira Guerra Mundial esta sendo deflagrada
e a Revolugcado Russa passa pelo periodo de gestagao,
prestes a eclodir. O mundo esta confuso, inseguro e
pessimista. E a semente do materialismo encontra ter-
ra fértil onde germinar.

O pensador brasileiro pressente as consequén-
cias dessa fase de instabilidade mundial, com o des-
moronamento da moral e a disseminagao das filosofias
que contém no seu interior o0 gérmen do pessimismo,
da morte, do nada, enfim, da demoli¢cdo. Dai, arma-se

deiro cristianismo, alheio aos dogmas e as imposicoes
do egoismo humano. Uma filosofia que permita ao
homem voltar-se para o seu interior, conhecer-se a si
mesmo e dar continuidade a sua evolugao espiritual.

AS “FILOSOFIAS DO DESESPERO” NO
INiICIO DO SECULO XX

O criticismo

Farias Brito inicia a sua obra O Mundo Interior,
com o texto denominado As Novas Tendéncias do Pen-
samento, no qual afirma que as “filosofias do desespe-
ro” chegaram ao fim, deixando lugar ao renascimento
da “filosofia do espirito”. Por “filosofias do desespero”
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ou “doutrinas de demoli¢ao”, ele entende “o criticismo
e 0 positivismo, o materialismo e o pessimismo e, por
fim, como conseqiiéncia dos mesmos, a anarquia”
(1914, p. 46).

Criticismo & como se denomina a filosofia de
Immanuel Kant (1724-1804), segundo a qual, em ter-
mos gerais, “ndo é possivel, nem desejavel, conhecer
o mundo ou atuar nele sem uma prévia critica, ou um
prévio exame, dos fundamentos do conhecimento e da
acao” (MORA, 1981, p. 674). A critica, nessa acep¢ao,
corresponde a atitude de distinguir entre o verdadei-
ro e o falso, fazendo-se uma apreciagdo dos poderes
da razao, apenas aceitando-se as afirmacodes alheias
submetidas a um exame livre e fundamentado de seu
conteudo. A partir desse critério, chega Kant a con-
clusao de que nao podemos conhecer a esséncia do
objeto, a coisa-em-si ou nimeno, mas apenas o fe-
ndmeno, ou seja, 0 modo como apreendemos a rea-
lidade, a maneira como ela nos aparece. Entretanto,
o nimeno, é justamente o objeto da metafisica. Isso
significa, para o fildsofo aleméo, que essa disciplina,
como teoria da substancia, esta limitada por ndo poder
atingir a coisa-em-si. Dai a sua conclusao pela impos-
sibilidade de um conhecimento metafisico, cujo objeto
nao é apreendido pelo sujeito como coisa-m-si, mas
apenas idealmente, superficialmente, como fenéme-
no, como aparéncia. Farias Brito afirma a respeito que
o fenomenismo radical e o positivismo reproduzem o
pensamento de Hume, sob esta dupla forma: “Nao co-
nhecemos as coisas como s8o em si mesmas, mas
somente nas impressdes que produzem em nos; nao
conhecemos as causas nem o destino das coisas, mas
somente as modalidades acidentais com que se apre-
sentam a nosso organismo” (FARIAS BRITO, ibid., p.
54).

Kant ndo aceita os sistemas racionalistas em
voga no seéculo XVIII, por considerarem a metafisica
como forma predominante de conhecimento, cabendo
a experiéncia apenas um valor secundario. O erro do
racionalismo — pensa ele — tem por origem a prépria
razao, pois esta transgride o dominio da experiéncia,
propde-se detentora do conhecimento de objetos, dos
quais, na verdade, possui apenas conceitos, que sao
insuficientes para a apropriagdo do conhecimento ob-
jetivo (REZENDE, 2001). Kant distingue entre ciéncia
e pseudociéncia, a primeira produzindo efetivamente o
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conhecimento, e a outra apenas fazendo uso da espe-
culagao, em que nao ha correspondéncia entre pensa-
mento e objetos. Entretanto, de acordo com a filosofia
kantiana, o conhecimento do objeto é fruto da utiliza-
¢ao de duas faculdades humanas: a sensibilidade e o
entendimento. Como a metafisica dogmatica somente
faz uso da especulagéo (uso da razao voltada para um
objeto ou conceito de objeto inacessivel a experién-
cia), falta-lhe o uso da sensibilidade, ndo sendo possi-
vel gerar conhecimento.

Ha, pois, em Kant, a delimitagdo de dois mun-
dos, o mundo dos fendmenos — a realidade de nossa
experiéncia,; € o mundo do nimeno — a realidade con-
siderada em si mesma e que podemos pensar, mas
nao conseguimos conhecer. A sua preocupacao basica
€ justamente responder a perguntas fundamentais ao
ser humano: “O que posso saber?”, “O que devo fa-
zer?”, “O que posso esperar?” e “O que € o homem?”,
que é a mais importante das quatro (MARCONDES,
2002). Cabe ao filosofo, identificar as origens do saber
humano, a extensdo do uso possivel e util do saber
e os proprios limites da razdo. Para responder a tais
questdes, ha uma acirrada competigao entre as varias
tendéncias do pensar moderno, cuja superagao soO
pode ser alcangada pelo uso do pensamento critico.

Kant visa a superagao da oposi¢ao entre o ra-
cionalismo, que tem por critério do conhecimento a ra-
zao e o empirismo, segundo o qual o conhecimento
humano deriva da experiéncia sensivel. O caminho
intermédio que encontra nessa jornada € o racionalis-
mo critico, mas, justamente por operar no dmbito da
critica, o filosofar kantiano estabeleceu limites ao co-
nhecimento, o que permitiu um certo grau de ceticismo
no dominio cognitivo do pensamento filoséfico.

O positivismo

A segunda vertente filosdfica combatida por
Farias Brito é o positivismo de Augusto Comte (1789-
1857). Genericamente, podemos dizer que o positivis-
mo é a doutrina que admite como Unica fonte de co-
nhecimento e critério de verdade os fatos positivos, ou
seja, concretos, reais, palpaveis. “O positivismo consis-
te essencialmente em um método que quer ser oposto
ao metafisico. Quer ele excluir toda especulagédo que
va além da consideragéo dos fatos” (DEL VECCHIO,
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2004, p. 200). O raciocinio deve estar fundado exclusi-
vamente na observacao empirica, na experiéncia.

Para Comte, a crise religiosa prépria do século
XIX, ocasionada pelo desenvolvimento cientifico, é a
grande causa da crise social, sendo, portanto, indis-
pensavel que a sociedade seja organizada pela cién-
cia (DUCASSE, 1963). A humanidade, diz Comte, vem
se desenvolvendo no interior de trés grandes periodos
(Teoria dos Trés Estados): No primeiro (periodo teolo-
gico), os fatos sdo explicados por meio de causas pri-
meiras personificadas em varios deuses ou num unico
Deus; no segundo (periodo metafisico), as causas pri-
meiras cedem lugar a causas mais gerais ou entidades
metafisicas, sendo os fatos explicados por idéias, con-
ceitos, enfim, por entidades abstratas; na terceira eta-
pa (periodo positivo), procura-se compreender as rela-
¢bes entre os fatos por meio da observagao cientifica
e do raciocinio, predominando o método experimental.
Neste aspecto, a filosofia positivista seria o coroamento
da evolucéo cultural da humanidade, correspondendo
exatamente a seu ultimo periodo, pois toda proposi¢édo
expressa de modo positivo corresponde a um fato ob-
servavel, excluindo-se a busca pela causalidade dos
fendbmenos, como ocorre nos procedimentos teoldgi-
co e metafisico, para tornar-se apenas a pesquisa de
suas leis, ou seja, das relagdes constantes entre os
fendbmenos observaveis.

Através da sociologia, Comte busca a reforma
moral da sociedade. Para ele, a sociologia descreve
os fendbmenos sociais e avalia as condigdes de mudan-
¢a, estabelecendo as leis do progresso. No entanto, o
seu objetivo principal é antes fazer uso dos resultados
cientificos alcangados, a fim de preceituar as condi-
¢bes de estabelecimento do espirito positivo no ambito
da sociedade (ABRAO, 2004). Cabe-lhe reorganizar
as estruturas sociopoliticas, preparando, desse modo,
a reforma moral da sociedade.

A partir da missdo moral da sociologia, Comte
faz uma ligagado organica entre a propria moral, a ci-
éncia e a filosofia, auferindo ao cientista um papel im-
portante como analista das leis do progresso social.
Destarte, o objetivo da razéo é, nesta mesma trilha de
reforma moral da sociedade, a redengdo do Homem.
Dai ter, posteriormente, instituido a Religido da Huma-
nidade.

Comte pretende, com a filosofia positiva, elabo-
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rar normas que possibilitem reformar a sociedade de
modo a dirigi-la a via da etapa superior do desenvol-
vimento social: o periodo positivo. Ou seja, o periodo
em que se da a ciéncia o seu devido valor e em que
€ colocada em seu devido lugar. Ciéncia, entendida
como o conhecimento dos fendbmenos por meio das
leis, 0 que possibilita a previsdo e o controle racionais
desses fendbmenos com o fim de construir a sociedade
positiva.

A sociedade positiva expressa-se, portanto, pela
ciéncia que, por sua vez, tem por objeto o fato obser-
vavel. A especulacéo filoséfica passa a ser conside-
rada como duvidosa e falha, pois ndo se utiliza das
etapas préprias do método cientifico. Comte considera
que a logica especulativa consistiu sempre “em racio-
cinar, com mais ou menos sutileza, segundo principios
confusos que, nado oferecendo prova alguma suficien-
te, suscitam sempre disputas sem saida” (COMTE,
2000, p. 28). A filosofia classica é relegada a um certo
ostracismo. Em seu lugar, instaura-se a filosofia posi-
tiva, segundo a qual “toda proposi¢cdo que nao pode
reduzir-se estritamente ao mero enunciado de um fato,
particular ou geral, ndo pode oferecer nenhum sentido
real e inteligivel” (COMTE, ibid., p. 28).

O materialismo

Afirma-se, em geral, que o materialismo cor-
responde a idéia de que toda a realidade é de carater
material ou de que a causalidade pertence apenas a
matéria. Podemos dizer, grosso modo, que o materia-
lismo, ou afirma apenas a existéncia da matéria, ne-
gando o espirito, ou da primazia a matéria. Entretanto,
ha mais de uma forma histérica em que se apresenta
essa tendéncia filoséfica. Podemos falar em materialis-
mo cosmoldgico, segundo o qual a matéria tem um ca-
rater originario que antecede qualquer outro ser, sendo
a causa deste. E, por exemplo, o materialismo préprio
de positivistas do século XIX. Ha também o materialis-
mo metddico, que afirma ser a nogdo de matéria (cor-
po e movimento) o Unico instrumento para explicagdo
dos fenémenos. Thomas Hobbes (1588-1679) pensa
desse modo, ao afirmar que o conhecimento é conhe-
cimento do movimento e movimento implica em corpo.
O corpo €, para ele, o Unico objeto possivel do saber
humano. Outro tipo € o materialismo moral, que prega
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o prazer (sensual) como unico guia do comportamen-
to. E o caso de Helvétius (1715-1771), para quem o
homem é movido por um impulso para obten¢do do
prazer (derivado dos sentidos) e eliminagdo da dor
(também com fonte nos sentidos). Podemos igualmen-
te acrescentar o materialismo psicofisico, que afirma
ser a atividade espiritual humana causada pela maté-
ria (sistema nervoso, cérebro). E o caso de D’Holbach
(1725-1789), para quem todas as faculdades humanas
se constituem em modos de ser e agir resultantes do
organismo humano, ndo passando o homem de uma
simples parte da natureza. O zodlogo Karl Vogt (1817-
1895) caminha por esta mesma via, quando afirma que
0 pensamento esta para o cérebro na mesma relagao
em que a bilis esta para o figado ou a urina para os rins
(ABBAGNANO, 1982).

O elo comum entre estas diferentes concepgdes
do materialismo talvez seja a redugéo da realidade a
matéria ou a primazia do material sobre o imaterial.
Entretanto, a busca exagerada de uma fundamentagao
cientifica para as explicagdes do real acabam, muitas
vezes, por desembocar no cientificismo, ou seja, na
convicgado de que apenas a ciéncia detém o verdadeiro
conhecimento da realidade, a ciéncia é o unico saber ver-
dadeiro. Esse cientificismo, proprio do final do século XIX
e inicio do século XX, é criticado por Farias Brito, pelo
fato de contribuir para a propagagéo do materialismo.

O materialismo prevalecente no Brasil, quando
Farias Brito escreve O Mundo Interior, é representado,
particularmente, pelo positivismo em sua valorizagédo
de um método empirista e quantitativo, que tem na ex-
periéncia sensivel a fonte principal do conhecimento
(JAPIASSU; MARCONDES, 2001), dai a sua aversao
diante das teses positivistas.

A POSIGAO DE FARIAS BRITO DIANTE
DAS “FILOSOFIAS DE DESESPERO”

O principal embate de Farias Brito é contra o
materialismo, que toma conta de grande parte do pen-
samento filoséfico no Brasil do inicio do século XX. Tal
filosofia proclama que “tudo é matéria”, diz ele. E essa
proclamacgao leva a consequéncias desastrosas e ca-
tastréficas. Por sua causa, “0 mundo fez-se trevas; a
vida perdeu todo o seu sentido e todo o seu valor; e
uma noite impenetravel encerrou os horizontes do es-
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pirito”. E conclui, nesta linguagem imiscuida de poesia:
“O desespero torna-se a Unica palavra da vida. E uma
tristeza mortal invade o coragdo do homem, incons-
ciente em face da natureza sensivel, mudo e impassi-
vel em face do cadaver do espirito e da desordem do
cosmos” (FARIAS BRITO, ibid., p. 44).

Se tudo é matéria, pensa o filésofo, a conscién-
cia € uma mentira, ndo passando de “acidente sem va-
lor, repercusséo iluséria da realidade no vacuo, efeito
apenas do choque dos elementos”. Ou seja, na pers-
pectiva materialista, a consciéncia nao tem consistén-
cia real, desfazendo-se e voltando ao inconsciente.
Noutras palavras: tudo volta ao nada, que é o fime a
verdade definitiva da vida. E, além disso, viver é sofrer,
sendo o prolongamento da vida a manutengao eterna
do sofrimento. A vida &, assim, uma agonia continua,
sendo o nascimento o inicio da morte. Para que esse
desespero seja vencido, para que a desgraga da vida
desaparecga, ha apenas um meio: “o completo esque-
cimento de tudo no nada”.

Como — no pensar de Farias Brito — esta é a
sintese final do materialismo, evidencia-se a forma
completa e perfeita do que ele chama “filosofia do de-
sespero”. Entretanto, uma doutrina do desespero pode
apenas produzir obra de desespero e de demoli¢ao.
Dai o materialismo levar ao desmoronamento, concre-
tizado na dissolugado moral e ruina dos caracteres.

Cada uma das “filosofias do desespero” carrega
um elemento que contribui para alavancar a demoli-
¢éo. David Hume (1711-1776) leva o empirismo as ul-
timas consequéncias, de modo que a sua filosofia se
converte num total ceticismo, isto €, na impossibilidade
de se conhecer as coisas como s&o em si mesmas. A
influéncia de Hume recai sobre o criticismo de Kant e
o positivismo de Comte, duas alavancas da demoligdo
a que se une o materialismo com seu complemento
moral, o pessimismo. Isto tudo, considera Farias Brito,
€ explicado como consequéncia inevitavel da corrup-
¢ao da igreja, que dissemina a decadéncia da fé nos
cristdos. E verdade que uma grande filosofia participou
da formacao da civilizagdo contemporanea, “uma filo-
sofia viva e efetiva, que animava as consciéncias e se
objetivou em religido, dando direcdo e organizacao a
sociedade européia” (FARIAS BRITO, ibid. p. 51). En-
tretanto, tal doutrina, o cristianismo, deixou o amor e a
bondade, a luz e a verdade, corrompeu-se ao contato
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das multiddes, sobretudo quando o absolutismo papal
atingiu o seu ponto mais elevado, e ja no inicio da lda-
de Moderna havia perdido a sua pureza primitiva. Essa
corrupgado cresceu, agigantou-se, convulsionando e
demolindo tudo. Na ansia de combater tal situagao,
a critica acabou por atribuir o mal a filosofia e a reli-
gido. E a contrapartida foi o apelo nédo as idéias, mas
ao positivo, ao real, ao tangivel. Ora, o que constitui o
tangivel é a matéria. Apelou-se, portanto, a matéria. “E
assim argumentando, acentuou: Tudo o mais é falso,
tudo o mais & ilusério. E da matéria mesma que deve
partir a indicagdo para a orientagdo do futuro e é de
conformidade com os processos da matéria que deve
ser interpretada e organizada a sociedade” (FARIAS
BRITO, ibid. p. 54). A afirmagédo de que “tudo é ma-
téria” — diz Farias Brito — € o dogma da ciéncia. Mas
esse dogma é também o da “filosofia do desespero”,
pois se tudo € matéria, a vida ndo passa também de
simples agregagao da matéria, de modo que, com a
morte, 0 ser vivo desagrega-se e desaparece. A histo-
ria da humanidade, nesta perspectiva, é o testemunho
do esforgo humano para descobrir o significado real
da existéncia. Mas para qué? Para nada, afirma o ma-
terialismo, pois tudo volta a inconsciéncia da matéria.
“Nao é isso verdadeiramente a filosofia do desespe-
ro?” — pergunta Farias Brito. Dela resulta o pessimis-
mo, que colabora para a desordem na orientagao dos
espiritos e o vazio nas consciéncias. E o resultado é
“a anarquia elevada a categoria de sistema, tendo por
programa a dissolu¢ao social e por objetivo a morte
das instituicdes” (FARIAS BRITO, ibid. p. 56).

Este é o quadro que se apresenta ao espirito no
inicio do século XX, em que o pensamento positivo e
materialista prega a inconsciéncia, a morte e o nada.
Portanto, pensa Farias Brito, na entrada do templo em
que se cultuam tais ideais deveria inscrever-se a formu-
la de Dante: “Deixai toda esperanca, vos que entrais”.

O RENASCIMENTO DA FILOSOFIA DO
ESPIRITO

Para Farias Brito, € tempo de dar um basta a
desorganizagao geral e a situacao aflitiva a que foi re-
duzida a vida. E preciso fazer renascer a filosofia do
espirito. O proprio fato da desorganizagéo geral e da
aflicdo que toma conta do mundo é suficiente, diz o
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pensador, para provar que ha necessidade de um ideal
para a vida. E tal ideal sé pode ser explicado e com-
preendido como obra do espirito. Afinal, o espirito é
o principio do conhecimento e a origem de todo ideal.
Donde conclui que “o espirito é a verdade das verda-
des”, sendo a vida a sua realizagdo objetiva e a sua
manifestacao visivel.

Como pode o materialista, pergunta Farias Brito,
“afirmar ou negar qualquer coisa, sem reconhecer-se
a si préprio como espirito, aquele que nega ou afirma,
uma vez que sO um espirito, isto €, uma consciéncia,
pode afirmar ou negar?” (FARIAS BRITO, ibid., p. 57).
Por que insistir no preconceito materialista? Além de
funesto na ordem pratica, o materialismo é também, no
entender do filésofo, uma concepcgéo teoricamente ab-
surda. Por pretender reduzir toda a realidade exclusi-
vamente a forma exterior, objetiva, torna-se uma teoria
que nao se pode representar na consciéncia.

Em suas consideragées, Farias Brito apela a du-
vida metddica, de René Descartes (1596-1650), mé-
todo de conhecimento que visa descobrir a verdade,
considerando provisoriamente como falsas todas as
idéias que nao sejam claras e distintas. Descartes afir-
mava textualmente ser necessario “rejeitar como abso-
lutamente falso tudo aquilo em que pudesse imaginar
a menor duvida, a fim de ver se, ap6és isso, nao res-
taria algo em meu crédito, que fosse inteiramente in-
dubitavel” (DESCARTES, 1962, p. 66). Fazendo, pois,
uso desse método, Farias Brito afirma que a matéria
pode ser negada, na medida em que aquilo que se nos
apresenta no espaco, ocupando ai um lugar € se mo-
vendo, pode ser apenas uma ilusdo, como ocorre, por
exemplo, no delirio da febre ou nos fantasmas do so-
nho. Descartes ja fizera tais consideragées. O espirito,
porém, & indubitavel, no entender de Farias Brito. Dai
a necessidade de uma filosofia do espirito para a con-
ducgdo do pensamento e das agdes humanas.

A filosofia que, desde o comecgo da histéria da
humanidade, se imp6s foi, no entender do pensador, a
filosofia do espirito, que corresponde a “filosofia pere-
ne”, de Leibniz (1646-1716), constituida por tudo que
ha de verdadeiro em todos os sistemas filoséficos; a
filosofia cujo pensamento permanece para além da
transitoriedade dos conteludos acidentais de tantas
doutrinas filoséficas que o mundo ja conheceu. Essa
filosofia, a filosofia do espirito, vé na vida um dos pro-
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cessos do espirito e faz do mundo o cenario onde o
espirito representa o seu existir. Esta filosofia tem por
concepgao fundamental o espirito. E uma filosofia que
tem um crescimento e uma transformagao incessan-
tes, uma filosofia sempre nova porque renasce a todo
momento. A filosofia antiga foi um de seus momentos
e a filosofia contemporanea é o seu momento presen-
te. Trata-se de uma “filosofia que € movimento e vida;
logo, consciéncia e atividade; logo, afirmagao e agéo;
logo, criagao e renovagéo perpétuas” (FARIAS BRITO,
ibid. p. 60).

Farias Brito diz que os primeiros povos e primei-
ras nacionalidades tiveram alta concepgao da filosofia
do espirito. Nao fosse assim, seria inexplicavel a forma-
¢ao das religides, que remontam aos primeiros tempos
e ao alvorecer da histdria. Isso, para o filésofo, € uma
prova evidente de que a convicg¢ao profunda da verda-
de do espirito ja fazia parte das primeiras sociedades.
Nao podemos ter respostas para todas as perguntas,
entretanto, sabemos que a evolugdo se processa por
um lento e continuo trabalho do pensamento. E foi as-
sim que a fase da barbarie foi suplantada, dando lugar
a civilizagao.

Ha investigadores como, por exemplo, Charles
Secrétan (1815-1895), que falam de uma sociedade
que teria alcangado um alto grau de cultura e de cién-
cia, num passado remoto. Tal sociedade, em decorrén-
cia do abuso da liberdade, acabou por se desintegrar,
vindo a desaparecer. E a chamada “queda’, pois teria
tido o homem posterior a necessidade de recomecar
0 seu percurso a partir da barbarie. Sem acompanhar
tais investigadores, Farias Brito apenas considera que
a histéria € como o laboratério do pensamento, o re-
gistro sucessivo do trabalho do espirito, o instrumento
pelo qual o homem se transforma através dos séculos.
Nessa perspectiva, a historia € o reflexo do espirito.
E nela que se acha a fonte mais fecunda de informa-
¢Oes, quer para as ciéncias psiquicas, quer para a fi-
losofia do espirito. Entretanto, mesmo reconhecendo o
valor do método histérico, Farias Brito prefere utilizar
a observacao imediata dos fenébmenos, a observagéo
interna, a introspecgéao ou visao interior, como ele cha-
ma. Sempre que necessario, recorre a histéria para
esclarecer a ordem dos fatos concretos e reais. Mas,
decisivamente, o seu ponto de vista, ao invés de his-
térico, € moralista. Interessa-lhe ndo o passado, mas
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“o presente vivo e real”’. Nao desconhece, porém, que
o presente supde o passado, enquanto envolve tam-
bém o futuro. O espirito, afirma o pensador, forma uma
unidade no espago e no tempo. Tudo o que ha no cos-
mos interessa a seu conhecimento, estando, de certo
modo, subordinado a sua atividade, dado que o co-
nhecimento € como uma viséo do espirito em diregao
do passado. Nesse ponto, Farias Brito recorre a Blaise
Pascal (1623-1662), quando afirma que o Universo “é
uma esfera infinita cujo centro esta em toda a parte e a
circunferéncia em parte alguma”. O espirito representa
o centro dessa esfera. Destarte, cada consciéncia re-
presenta o centro do Universo, do qual emergem raios
que envolvem tudo o que existe.

Preferindo ndo emitir juizo sobre o valor dos
historiadores e fil6sofos que buscam esclarecer o pas-
sado mais remoto do homem, Farias Brito apenas afir-
ma que, se ndo é certo, é pelo menos extremamente
provavel que “uma grande filosofia existiu em épocas
remotissimas, filosofia que é exatamente uma filosofia
do espirito, a qual se prende a origem das religides”
(FARIAS BRITO, ibid., p. 60). Isso faz presumir que
viveu na Terra uma elevada civilizagao, desaparecida,
e da qual sobraram somente vagas lembrangas no in-
terior das religides. Dai ter a Antigliidade a mais alta
concepgao do espirito, sobrevindo também dai a moral
mais pura e mais perfeita. Apesar de seu apregoado
progresso, a civilizagdo contemporénea ndo sé néo
desenvolveu algo semelhante, mas, pelo contrario,
corrompeu essa moral, principalmente no que se refe-
re ao pensamento da demoligéo, entdo vigente. Tal fato
leva a necessidade de fazer renascer a filosofia como
ciéncia do espirito, compreendendo a filosofia moral
“que é exatamente da filosofia do espirito, a parte mais
importante e o nucleo fundamental [...], ciéncia Unica
no seu género, que dando-nos, pela visdo interior, a
interpretacao da nossa proépria existéncia, fornece-nos
ao mesmo tempo a indicagéo para a interpretagédo da
existéncia universal” (FARIAS BRITO, ibid. p. 92-93).

E nesse sentido que Farias Brito elabora a sua
obra O Mundo Interior, contrapondo ao materialismo
e seus apéndices um espirito novo na filosofia, que
permita ao ser humano readquirir a consciéncia de si
mesmo, que parece ter perdido, e que foi o ponto cen-
tral do pensamento antigo, em Sdécrates (c. 469-399 a.
C.), quando exortava o homem, com voz profética e
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segura: “Conhece-te a ti mesmo”.
CONSIDERACOES FINAIS

Ao elaborar as suas consideracdes sobre a filo-
sofia do espirito, Farias Brito faz a sua profissdo de fé
no tocante ao espiritualismo. A sua escolha é radical,
na medida em que busca sustentagdo nas raizes da
histéria e pré-histéria humanas. Se ha um materialis-
mo que corrompe e destroi, pensa ele, é necessario
contrapor-lhe uma filosofia que privilegie o espirito,
de modo que possa levar a reconstrugao moral do ser
humano. O criticismo, o positivismo e o materialismo,
cada qual colabora com sua parte para promover o ce-
ticismo, o pessimismo, o nihilismo, enfim o desespero
caracteristico da sociedade em que vive o fildsofo. Tais
escolas se constituem em auténticas filosofias do de-
sespero, como as denomina Farias Brito. O materialis-
mo, particularmente, € o alvo contra o qual se arremete
0 seu pensamento, pois, na sua visao, é responsavel
pela dissolugdo dos costumes, sendo, portanto, es-
sencialmente necessario o renascimento da filosofia
do espirito que, fazendo uso do método introspectivo,
permita ao homem voltar-se para o seu mundo interior.
Ou seja, é preciso que o homem volte a conhecer-se a
si mesmo, a fim de dar prosseguimento a sua jornada
evolutiva pela vida.
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