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Resumo: O Sagrado é um fato que tem interessado a muitos estudiosos,
sobretudo a partir de meados do século XIX, por causa da sua influéncia
sobre a vida humana. Otto, Eliade, Caillois e Langer, procuraram, cada um
na sua linha de pensamento, esclarecer o significado do sagrado. Essas
analises conduziram a duas conclusdes: primeiro, que o sagrado transcende
o ambito do religioso; segundo, que a sua vivéncia esta ligada a educacao.
Esta segunda conclusao leva ao estudo da presenca do sagrado na
proposta educacional apresentada em Educagcdo como Pratica da
Liberdade, de Paulo Freire. Tudo conduz a conclusao de que uma vivéncia
do sagrado adequada depende de um adequado processo educacional.
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Abstract: Sacredness is a fact which has interested many scholars,
especially from the middle of the 19th century on, because of its influence
on human life. Otto, Eliade, Caillois and Langer search for, each one of
them according to their way of thought, clarifying the meaning of
sacredness. These analyses led us to two conclusions: first, that
sacredness transcends the religious scope; second, that to experience it
is connected to education. This second conclusion leads us to study the
presence of sacredness in the educational proposal presented in the
book “Educacdo como pratica da liberdade”, by Paulo Freire. Everything
leads us to the conclusion that a proper experience of sacredness depends
on a proper educational process.
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O SAGRADO PARA ALEM DO RELIGIOSO

Nos ultimos tempos tém surgido no
mundo académico, e fora dele, escritos e
manifestagdes que parecem querer resgatar
o sagrado e torna-lo mais intensamente
presente nas atividades humanas. No campo
académico é crescente o numero de teses e
dissertacdes que de algum modo se referem

a ele. Além disso, pode-se citar, como
exemplos de preocupagdao com O mesmo
tema, a obra trialogal Caos, Criatividade e o
Retorno do Sagrado, dos pensadores anglo-
americanos Abraham, McKenna e Sheldrake,
e o livro de Ruy do Espirito Santo O
Renascimento do Sagrado na Educac¢éo, para
mencionar dois casos. Fora do campo
académico a pluralidade efervescente de
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igrejas pentecostais e grupos carismaticos,
os espetaculos impressionantes das igrejas
das mais variadas confissOes e a presenca
de pregacgdes espiritualistas de todos os
matizes, esotéricas ou nao, afirmam a
vitalidade do sagrado, uma realidade sempre
muito misteriosa.

Que esta realidade nunca esteve
totalmente ausente da vida humana o
atestam as diversas ciéncias como a
antropologia, a sociologia, a psicologia, a
histéria e particularmente a histéria das
religides. O que possivelmente tem acontecido
€ uma interpretacdo inadequada desse fato
tdo marcante e tao enigmatico. De inicio, o
ser humano teria aceitado candidamente sua
fragilidade diante de manifestacdoes da
natureza, com freqiéncia hostis. Depois,
presuncosamente, teria se julgado
suficientemente forte para combater como
sintomas de fraqueza e ignorancia
despreziveis a atitude daqueles que de algum
modo apelavam para o sagrado. O que
poucos fizeram foi debrucar-se sobre essa
realidade intrigante para tentar compreendé-
la e, assim, poder assumir uma postura
realmente valida perante ela. Aqueles que
despenderam esforgos nessa direcgao,
contribuiram, sem duvida, para que o ser
humano pudesse incorporar o sagrado como
forca positiva nas atividades de construgao
do mundo.

A partir de autores, como Rudolf Otto,
Mircea Eliade, Roger Caillois e Susanne K.
Langer, que buscaram apreender o significado
e o0 alcance do sagrado, pode-se inferir
algumas notas que permitem chegar a uma
nogao, nao definitiva em termos absolutos,
mas certamente esclarecedora, de tal modo
que vivéncia de um fato tdo enigmatico ajude
o ser humano a aprofundar o seu préprio
desenvolvimento e a enriquecé-lo.

Seguramente o sagrado é um fato
humano. Quer dizer: é um fato que soé se

entende a partir do ser humano ou com
referéncia a ele. Um fato que tem sido, e
continuara sendo positivo para os humanos,
pois ndo é um fato estatico, definitivo,
absolutamente pronto.

A isso se acresce um outro dado
fundamental: ao estudar o sagrado os autores
mencionados admitem sua referéncia a religido,
embora alguns aceitem pelo menos a
possibilidade de que o sagrado nao seja apenas
um fato religioso. O sagrado, portanto, tem
sido, e continua sendo, considerado, a partir
de uma perspectiva religiosa, mesmo que varios
estudiosos percebam a necessidade de algum
tipo de abertura: que se possa afirmar a
presenca do sagrado em outros setores da vida
que ndo exclusivamente no ambito da religido.
Eliade ja deixou claro: o sagrado estara sempre
implicito no termo religido, desde que se
entenda este conceito de modo muito amplo.

O sagrado é um fato religioso presente
entre 0s povos arcaicos, 0 que ninguém nega.
Continua sendo um fato religioso, pois
permanece vivo nas manifestacdes de fé e
crenga dos grupos humanos modernos e
contemporaneos, conquanto ndo do mesmo
modo, nem no mesmo nivel, como entre os
povos primitivos. Enquanto fato religioso
acompanha as diversas modalidades de
vivéncia da religido através dos tempos. Mas,
seguramente nao é um fato exclusivamente
religioso, o que se depreende dos autores
estudados até aqui. Todos eles admitem
diferentes apreensdes do significado do
sagrado: o ser humano, no decorrer da
histéria, lidou de formas variadas com este
fato enigmatico, o sagrado. Todos eles aceitam
uma certa evolugao, pelo menos no que se
refere as atitudes do ser humano perante ele.

Para Otto (1992), o sagrado é uma
realidade sui generis. E uma realidade que
aparece fora do eu e é também uma categoria
a priori da razao. Inclui idéias de mistério,
terror, fascinio, transcendéncia, acréscimo.

Universidade Guarulhaos



Revista da Educacao

Apresenta-se como caracteristica essencial-
mente religiosa. Embora enquanto categoria
da razao esteja presente em todos os
homens, ndo é sempre explicita; precisa,
muitas vezes, ser despertada. E suscetivel
de um processo evolutivo. Sua manifestacao
passa de formas grosseiras, irracionais, para
apresentacdes mais organizadas, racional-
mente. E essencialmente um fato religioso.

Caillois (1988) também vé o sagrado
como uma categoria, uma qualidade do ser.
N&o uma qualidade inata. E um acréscimo que
sobrevem e transforma, dando novo
significado ao objeto. Nao € um valor moral,
mas tem funcdo proépria: manter o ser,
conservar a realidade. Seguramente,
ultrapassa os limites da religiao, embora possa
coexistir e tenha coexistido com ela.
Manifesta-se sobretudo como interdito e festa.

Eliade (1996) prefere ver o sagrado
como uma experiéncia e, por isso, algo que,
fundamentalmente, estd no proprio homem.
E uma experiéncia que coloca o ser humano
diante de um fato inegavel: a realidade o
ultrapassa, mas o chama a integrar-se
totalmente nela. A sacralizacao consiste
exatamente na transformacao das coisas:
cada objeto, cada ser é ele mesmo e € mais
do que ele mesmo. Torna-se sagrado quando
recebe um novo significado, quando o homem
descobre o seu dado transcendente. O
espaco, o tempo, a natureza, o proprio
homem sao sagrados porque significam uma
abertura para o eterno e para o infinito. Este
fato ndo é exclusividade do homem religioso
arcaico. Aparece também nas atitudes do
homem moderno, denominado a-religioso.

Susanne Langer (1971) estende essa
linha de pensamento: o sagrado resulta da
capacidade humana de simbolizar, isto &, de
atribuir novos significados e mesmo novos
poderes. Os objetos, as coisas, 0s seres se
tornam sagrados quando passam a indicar e
expressar realidades que os transcendem.

Além disso, o sagrado influi sobre o ser
humano. Provoca nele atitudes espontaneas
e habituais. Com as primeiras — que podem
estar, se nao totalmente, pelo menos muito
proximas do irracional — ele busca
descarregar os sentimentos de medo, de
terror, de admiracao, de reveréncia e gratidao
e de jubilo, que ocorrem diante do
desconhecido. Com as atitudes habituais,
organiza racionalmente suas manifestagoes
e seu comportamento religioso adquire a
fisionomia de demonstracao tranquila de
convicgdes profundas. Finalmente, o sagrado
transforma os seres e lhes atribui uma eficacia
como doadores de Vida e de Morte. Pelo
sagrado as coisas adquirem uma nova
dimensao: tornam-se sacramentos.

Concluindo, pode-se dizer, a partir dos
textos estudados, que o sagrado é um
fendmeno humano. E um fendmeno humano
porgue sO pode ser entendido no ambito da
vivéncia dos homens. E um fendmeno
humano e, por isso, acompanha 0s processos
porque passa o desenrolar da vida deste ser
especial e enigmatico, o homem. Aparece,
inicialmente como coisa estranha, criagcbes
puramente naturais da imaginacao primitiva
(Otto, 1992, p. 155). Acompanha o
desenvolvimento das atitudes do homem
perante a realidade que o cerca. Comega com
um sentimento de medo e total submissao.
Transforma-se em atitude de desesperado
enfrentamento, apelando para meios
inadequados, com a magia. Em seguida,
numa atitude religiosa, busca fora de si e de
seu mundo, em um poder externo, forca e
luz para superar suas fragilidades e seus
limites. Purifica essa busca acreditando mais
em si e na sua capacidade de criar um mundo
mais humano, com posturas de confiangca na
ciéncia e na filosofia.

No entanto, além de ser um fato
humano (ou porque é um fato humano),
continua sendo conviccao generalizada de que
o sagrado é préprio e especifico do mundo
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religioso. Esse parece ser o pensamento de
Otto (1992) e, parcialmente, também de Eliade
(1996). Este observa: o sagrado pode ser
explicado no ambito da religido, sim, mas, em
dependéncia do que se entende por religido.
Em outros termos, ele sugere que o sagrado
possa ultrapassar os limites do religioso, pelo
menos de um tipo muito restrito de religioso.
Aqui caberia a pergunta: podera o ser humano
continuar humano sem a religiao?

Além de Caillois (1988) e Langer (1971),
cujas colocagdes indicam uma concepgao mais
aberta do sagrado, nos ultimos tempos tém
aparecido muitas afirmagdes no sentido de falar
na superacao dos horizontes religiosos, entre
0S quais deve-se mencionar o Movimento da
Morte de Deus. Este Movimento nao quer eliminar
o sagrado da vida dos homens. Pelo contrario
afirma a necessidade de uma visao mais
adequada do sagrado. O pensamento religioso,
segundo este Movimento, ndo satisfaz mais as
necessidades de sagrado do homem moderno:
S6 afirmando resolutamente o profano é gue o
homem encontrara o sagrado - afirmam Altizer
e Hamilton (Bent, 1968, p. 107).

Se o sagrado ndo é necessariamente
o religioso, o que é o sagrado? Os autores
estudados indicam alguns termos que
permitem uma tentativa de reconstrucao do
significado do sagrado: simbolo,
transcendéncia, acréscimo, abertura,
passagem, renovacao, mistério. Assim o
sagrado aparece como um simbolo, isto &, o
objeto sagrado tem um significado novo,
descoberto ou atribuido ao ser que ai esta.
Este novo significado indica que o ser
(sagrado) é misterioso e, sobretudo, mostra
sua transcendéncia em relacao aos aspectos
comuns com que aparece para o homem.
Este novo significado acrescenta algo ao ser;
da-lhe uma forca nova, que permite ao
homem atingir (abertura, passagem)
realidades muito mais profundas, do ser em
geral e do ser humano em especial.

Estas categorias predicativas que nos
permitem perceber o sagrado, podemos
encontra-las em outras dimensdes da vida.
Na poesia, por exemplo. Estas categorias do
sagrado dependem do homem para aparecer
no objeto, em qualquer objeto.

O sagrado é, pois, principalmente um
dado subjetivo: o ser humano constréi e/ou
faz aparecer o sagrado. Tanto é verdade que
a manifestacdo do sagrado (hierofania) é
diversa nas variadas culturas. Atesta-o a
Historia das Religides. Afirma-o a prépria
Histéria das Religides Judaico-Cristds. E
impressionante a importancia dos espacos
sagrados no Antigo Testamento, a comecgar
pelo Jardim do Eden, passando pela indicada
Terra de Canaa (indicada a Abrao), a Terra
Prometida aos Hebreus, o Templo de
Jerusalém e a postura de Jesus Cristo, que
dizia: o Filho do Homem n&o tem onde reclinar
a cabeca (LC 9, 58).

O sagrado é, pois, um predicado do
ser, que provoca atitudes no homem. Talvez,
tenham razao os povos primitivos para quem,
segundo Eliade (1989), o sagrado é tudo; o
ndo-sagrado é nada. E hora, entdo, de parar
e perguntar: Nao estardo mais corretos os
primitivos que os modernos? O que fazer?
Jean Houston, no preambulo da obra trialogal
de Abraham et al. (1998, p. 18), Caos,
Criatividade e Retorno do Sagrado, afirma:
Vivemos no Caos, que podemos ter criado
com o objetivo de demolir as velhas
estruturas que ja ndo nos sustentam. Durante
a nossa vida, as grandes culturas de
sustentacao passaram da agri-cultura para a
fabri-cultura, depois para a tecno-cultura e,
finalmente, para a oni-cultura. O autor parece
sugerir um caminho de resposta as perguntas
acima formuladas. E preciso aceitar o
processo de eterno retorno, mas um retorno
que signifique, por paradoxal que seja, um
passo a frente. Vale dizer: os primitivos
estavam corretos, mas de modo algum
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perfeitamente corretos. Pode-se aceitar
deles, ndao a afirmacao de que s6 o sagrado
existe, mas a conviccao de que todas as
coisas estdao prenhes de sacralidade. Cabe ao
homem descobrir o sagrado presente no ser.
Como disse Leonardo Boff, os semidlogos
antigos e modernos viram muito bem que as
coisas, além de constituirem um sistema de
signos, sao silabas de um grande alfabeto; e
o alfabeto esta a servico de uma mensagem
inscrita nas coisas, mensagem que pode ser
descrita e decifrada para quem possui 0s
olhos abertos (Boff, 1975, p. 9). Estas
palavras sao uma reafirmagao aprofundada
e esclarecedora do que haviam dito Langer
(1971) "a mente humana constroi os sacra
através de sua capacidade de criar simbolos",
Otto (1992) "o ser humano possui uma
disposicao para o conhecimento do sagrado”,
Eliade (1989) "a experiéncia do sagrado abre
a visao de mundo para o universal" e Caillois
(1988) "a experiéncia do sagrado vivifica
atribuindo as coisas qualidades que elas nao
possuem por si mesmas".

Em suma: o sagrado estd no mundo, mas
cabe ao homem I|é-lo, o que exige a sua
alfabetizagcao. Ou, melhor dizendo, o ser
humano é chamado a ser continuamente
realfabetizado, isto é permanente e
corretamente educado para que consiga ler
adequadamente o sagrado presente em tudo.
Ler e perceber que o sagrado, em vez de
amedrontar, pode antes alegrar, pois liberta
o homem para, confiantemente, buscar o
infinito. Ler e perceber que o sagrado nao
deve ser simplesmente instrumentalizado
para exigir condutas, nem usado
ideologicamente para gerar atitudes. O
sagrado ndo é um dado estético limitador. E
uma forca a disposicao do ser humano. Uma
forca que sé um processo educacional
adequadamente realizado permitira ser cada
vez melhor usufruida pelos humanos. Esta
visdo positiva esta presente nestes versos
de Ruy do Espirito Santo:

Tangenciar o sagrado

O Sagrado permeia toda a realidade
humana.

Até as Academias, mergulhadas na
razao, o sentem.

Vivemos tempos fantasticos:

Da psicologia transpessoal aos campos
morfogenéticos.

A humanidade vem crescendo e se
“consciencializando”.

Da fé primitiva, que se nota nas antigas
tradicoes,

Chegando a busca cartesiana da
verdade cientifica,

E se abrindo, no século XX, ao
conhecimento.

Esse conhecimento tem sido chamado
de “holistico”,

de visao "interligada do universo”,

de “perspectiva gaia”,

de "nova era”, pelo senso mais
comum...

N&o importa a denominacgéo.

As palavras sdo sempre frageis para
conter as verdades.

Importa, isto sim, que se considere
este momento,

sem nos escondermos nos exclusivos
limites da razao...

Diria que acordar para este momento
E o imperativo para todos nds
buscadores de sentido.

O que proponho é busca,

andaimes para a construcao que se vai
fazendo...

Tangenciar o Sagrado é descobrir a
magia do ser humano,

Sua significacao e sua grandeza.

E tirar de mais dentro,

O que até agora procuravamos nas
estrelas.

(SANTO, 1998, p.11)

Universidade Guarulhaos



Revista da Educacao

10

O SAGRADO NA EDUCACAO

Os autores estudados admitem todos
um processo de aclaramento quanto ao
significado do sagrado na vivéncia dos
homens. Falam mesmo em uma pré-religido
(Otto, 1992, p. 162 e seguintes), em que o
sentimento do numinoso aparece em forma
embrionaria, obscura; € uma forga que se
mostra violéncia arrebatadora, que sé
provoca arrepios de medo. E o sentimento
de criatura, o sentimento de ser nada
perante aquele que é. S6 mais tarde aparece
o sentimento de admiracgao. O sentimento
de Filiagao surge, apenas com o Cristianismo,
pelo menos em uma expressao plenamente
explicita: Porquanto ndo recebestes um
espirito de escraviddo para viverdes ainda no
terror, mas recebestes o espirito de adocdo
pelo qual chamamos: Aba! Pai! (ROM 8,15).

O sagrado ndao é um sentimento
estatico. HA um processo de purificagdo ou
aperfeicoamento: o sagrado tem suas
manifestacdes iniciais na pré-religiao, mostra-
se presente na religiao e continua vivo na pds-
religidao. Integra o processo de humanizagao
do animal racional no decorrer da histdria dos
homens. Se Deus é o sagrado na sua
plenitude, e personificado, a maneira com que
o ser humano lida com essa realidade, Deus,
mostra bem o paulatino aclaramento do
significado do sagrado.

Diz Harvey Cox, referindo-se a uma
discussao sobre a existéncia de Deus, levantada
por Helmut Gollwitzer: Empregamos (o termo
Deus), algumas vezes, para nos referirmos a
uma categoria de seres, como quando falamos
dos “"gregos e seus deuses”. Em segundo lugar,
0 empregamos para designar o ser supremo da
metafisica. Em terceiro lugar, usamo-lo para dar
nome Aquele que se revela através do
testemunho biblico. (Cox, 1968, p. 268).

Cox faz parte de um grupo de
pensadores cristaos que quer levar as ultimas
conseqliéncias a idéia de que a percepgao de
Deus e, portanto do sagrado, sofre um

processo de maturacao e aclaramento. Na
linha do pensamento de Hegel, para quem
Deus nao é o que &, mas o que se realizara
na Historia, Cox afirma: O desencantamento
da natureza comega com a Criagdo, a
dessacralizacdo politica com o Exodo e a
desconsagracao de valores com o Pacto do
Sinai, e especialmente com a proibicdo dos
idolos (Cox, 1968, p. 28).

Como se percebe, Cox encontra, no
proprio texto biblico, elementos que lhe
permitem falar de um processo, é bom insistir,
de purificacao do sentimento do sagrado. Usa
a palavra dessacralizar. Ndo pretende, porém,
destruir o sagrado. Quer apenas que 0s
cristdaos tenham uma atitude diferente, uma
atitude, pode-se dizer, mais madura, diante
do fendmeno do sagrado. E nesse sentido
que afirma: Sistemas de valores altamente
dispares podem coexistir dentro de uma
sociedade, na medida em que repudiem o
privilégio de derrotarem os outros a ferro e
fogo. Mas, mesmo este repudio exige um
grande passo da parte daqueles ainda
emaranhados em segurancas miticas e
metafisicas. Liberta-los para a maturidade é
obra de Deus na Criacdo, Exodo e Sinai.
Chama-los para a maturidade é a tarefa da
comunidade de fé (Cox, 1968, p. 47-48).

A maturidade perante o sagrado é,
certamente, um desafio maior para o homem
moderno e pdés-moderno. Que tem sido
desafiante para os homens de todos os
tempos, o atestam os ritos de iniciacao
presentes na vida de todos os povos, inclusive
dos povos modernos. E um desafio porque o
charme da irresponsabilidade infantil € uma
tentagdo muito forte e muito préxima do
ativismo tecnoldgico. Esta ai a explicacdo para
o grande numero de organizacdes de carater
religioso que ensinam técnicas de conversao!

Harvey Cox, em obra, cujo titulo é
muito sugestivo, afirma, inicialmente, que,
embora raramente pense nisso, o homem se
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reconhece como aquele animal que deve
tomar decisbes. Posteriormente insiste em
que transferi-las (as decisbes) para outrem,
seja para Deus ou para a Igreja, é uma traicao
a sua natureza humana (Cox, 1970, p. 1 e
3). Essa atitude de assumir as proprias
decisOes, e nao transferi-las para nenhum
outro ser, ou organizagao de qualquer tipo, é
uma vocacgao humana. Vivé-la é caminhar na
maturidade. Isso vale para todos os campos
da vida, inclusive no que se refere ao sagrado.

Liegé, em um admiravel texto sobre a
maturidade humana e a maturidade crist3,
dizia que o tema da idade adulta ndo é simples
moda, mas uma necessidade frente a
inadaptacdo de muitos homens as realidades
do mundo. E concluia: Superar a infédncia e a
adolescéncia ndo é luxo mas uma
necessidade ... Eis ai um objetivo que toda
educacgdo atual deve abertamente buscar,
porque, para atingir a idade adulta, nao basta
falar a respeito dela (Liegé, 1965, p. 7).

Buscar a maturidade em todos os
campos é missdao de todos os homens
perante todas as realidades e também
perante o sagrado. Nao € o sagrado que deve
decidir pelo homem. E o ser humano que,
diante do sagrado, isto &, diante de um
sagrado cada vez menos aterrorizante e
sempre mais fascinante e iluminador, é
chamado a assumir sua responsabilidade pelo
caminhar da vida que se manifesta sempre
mais fantastica e crescentemente
deslumbrante. Parodiando Vanhanian, poder-
se-ia dizer: o sagrado morre, perde a sua
forca quando se torna um idolo, um acessério
cultural ou um ideal humano.

O sagrado nao é um dado estatico,
inerte. E uma forca que puxa o homem e lhe
permite olhar para além dos limites imediatos.
Nao é também uma estrela longinqua, que o
homem de hoje jamais vera. E um mistério
que o ser humano descobre e, uma vez
descoberto, |lhe da a oportunidade de

vislumbrar riquezas inefaveis e de tornar a
sua vida mais rica na sua completude. O
sagrado é uma hierofania cuja experiéncia
sofre um processo de maturacdao. Isso
aconteceu com o sagrado das religides
primitivas. Isso se deu, e ainda se da, no
cristianismo.

Assim a testemunha Mirgeler ao
afirmar: O Cristianismo de Carlos Magno e
dos seus tedlogos ndo é , nem o Cristianismo
das primitivas comunidades, nem o da Igreja
dos Martires, nem ainda o dos tedricos
eclesiasticos gregos (Mirgeler, 1967, p. 23).
Isto mostra que, se o Cristianismo, um fato
relativamente recente na histéria dos
homens, ja se apresentou em diferentes
formas de vivéncia, com muito mais razao é
compreensivel a diversidade de posturas do
ser humano perante o sagrado, fendmeno
este possivelmente tao antigo quanto o
proprio homem. O que ndo impede a busca
de uma vivéncia sempre mais adequada deste
fato, certamente sempre melhor conhecido
e mais profundamente experimentado.
Usando palavras de Liegé sobre a maturidade,
pode-se dizer também a respeito do sagrado
que se trata antes de um caminho que de
um termo, o qual jamais se podera atingir
perfeitamente (Liegé, 1965, p. 7). As
relagdes do homem com o sagrado deverao
ser vividas nesse sentido de caminho e
aprofundamento. De certa maneira, voltando
aos primordios para dar um passo a frente.
E um processo continuo e vital. E um
processo educacional.

E um processo educacional porque a sua
vivéncia, quando adequadamente
compreendida, possibilita a progressiva
humanizacdo do animal racional. Ha uma
verdadeira simbiose: o sagrado, de seu lado,
coloca o ser humano perante o misterioso, que
Ihe mostra os seus limites e lhe descortina
surpreendentes horizontes; a educagao, por
sua vez, pode ser vista como um convite ao
ser humano para aproximar-se destemi-

Universidade Guarulhaos



Revista da Educacao

12

damente do mistério tremendo e fascinante,
para compreendé-lo cada vez melhor, para
transformar o seu significado e coloca-lo como
degrau sdlido e eficaz na escalada do seu
proprio desenvolvimento. A educacao tem a
funcdo de levar o homem a ser um Edipo que,
diante do enigma da realidade opressora e/ou
desafiadora, corajosamente decifra-a e atribui-
Ihe um significado.

Sagrado e educagao ndao sao fatos
antagbnicos, embora muitas vezes tenham
sido assim considerados. Muitos educadores,
sobretudo através da sua vivéncia,
mostraram a compatibilidade desses dois
fatos. Um deles foi o Professor Paulo Freire.

O SAGRADO NA OBRA DE PAULO FREIRE
EDUCACAO COMO PRATICA DA
LIBERDADE

Paulo Freire é um educador cristao.
Enquanto educador tem uma preocupacgao
com o desenvolvimento libertador do ser
humano. Enquanto cristao tem um
relacionamento especifico com o sagrado:
menos terror e fascinio paralisantes; mais
coragem, esperanca, confianca e liberdade.
Ndo consta que tivesse uma preocupacao
manifesta em propor uma educacao que
levasse o educando a uma vivéncia mais ou
menos intensa do sagrado. Nem tdo pouco
teria proposto uma pedagogia que
condenasse atitudes de medo ou de éxtase
perante manifestacdes do sagrado. Nenhuma
referéncia explicita, da qual se pudesse dizer:
aqui Paulo Freire propde uma educacgao para
ou contra o sagrado. No entanto, educador
cristdao, dedicado a um trabalho que levasse
ao melhor aperfeicoamento possivel do ser
humano, nao poderia simplesmente omitir na
sua totalidade qualquer referéncia a este fato
fundamental na construgao do humano. Por
isso pululam na sua obra termos como
transcendéncia, integragao, libertacao,
transito, didlogo, crescimento, esperanca e
semelhantes, todos eles termos muito

significativos no ambito do sagrado.
Depreende-se dai que ha muitos pontos de
contato entre a proposta pedagdgica de Paulo
Freire e a vivéncia do sagrado. Pelo menos
da vivéncia do sagrado na perspectiva
genuinamente crista.

Paulo Freire, ja foi dito, € um cristdo.
Um cristdo que quer para todos os homens
a liberdade de Filhos de Deus. Sua obra é um
eco das palavras do apdstolo de quem,
possivelmente herdou o nome: E para que
sejamos homens livres, que Cristo nos libertou
(GAL 5,1).

O préprio titulo da obra, que aqui se
estuda, é demonstrativo de que o autor
prop0e uma pedagogia que nao se coaduna
com um sagrado aterrorizador, escravizador,
limitador. A educacgao, para Paulo Freire,
liberta. S6 é educacao porque liberta.
Entretanto, é preciso observar que para este
educador brasileiro a educacao libertadora nao
é um ato instantdneo. E um processo,
condicionado pela consciéncia da
transcendéncia, pela busca da integracao, pela
aceitacao da passagem, pela experiéncia do
didlogo, todos elementos que integram o
sagrado, seja na sua vivéncia pelos povos
arcaicos, seja na sua vivéncia pelos povos
modernos. Todos, como ja foi observado,
termos presentes nos escritos do educador
pernambucano. Deles, neste estudo, se
privilegiam os termos transcendéncia,
integracao, sujeito, transito e didlogo.

Paulo Freire, nesta sua obra Educagdo
como Pratica da Liberdade, comeca afirmando
que o ser humano é um ente de relacdes: £
fundamental, contudo, partirmos de que o
homem, ser de relacdées, e ndo soé de
contatos, ndo apenas estd no mundo, mas
com o mundo (Freire, 1986, p. 40). O ser
humano é um ser de relagdes, isto €, um eu
que responde aos desafios propostos pelo
nao-eu. Um eu que percebe a sua
transcendéncia, que estd também na raiz de
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sua finitude. Quer dizer: o ente humano
percebe que nao sdé estda no mundo, com
todos os seus limites, mas percebe ainda que
€ chamado a ultrapassar esses limites. Mircea
Eliade ja afirmara que o ser humano se
sacraliza a medida que realiza a passagem
de uma situacao limitada a uma situagao
incondicionada, que lhe permite a busca da
plena liberdade (Eliade, 1996, p. 143). E o
que escreve Paulo Freire: A sua
transcendéncia esta também, para nds, na
raiz de sua finitude. Na consciéncia que tem
dessa finitude. Do ser inacabado que é e cuja
plenitude se acaba na ligacdo com seu
Criador. Ligacdo que pela sua propria
esséncia, jamais sera de dominacdo ou de
domesticacdo, mas sempre de libertagao...
Exatamente porque, ser finito e indigente,
tem o homem na transcendéncia, pelo amor,
0 seu retorno a sua fonte. Que o liberta
(Freire, 1986, p. 40). Para ele, portanto, o
ser humano é chamado a viver a
transcendéncia que o conduz ao sagrado, pois
sO assim realiza a plenitude do seu ser. Para
isso, nao basta que tenha consciéncia da sua
transcendéncia. So a realiza a medida que se
integra ao seu mundo. Por paradoxal que
possa parecer, o ser humano so é
verdadeiramente transcendente quando se
enraiza no seu mundo, pois, apenas como
ser integrado é capaz de dar um significado
adequado tanto a si mesmo como ao mundo
que o cerca. A integracdo nao é a simples
adaptacao, acomodagao ou ajustamento,
comportamento proprio da esfera do contato
ou sintoma da sua desumanizagao (Freire,
1986, p. 42). A integragao leva o ser humano
a ser sujeito. Integrando-se com o mundo,
da-lhe o devido valor e, ao mesmo tempo,
valoriza-se a si mesmo. Diferente da
integracao é a adaptacao, com a qual o ser
humano faz-se objeto, aceitando todas as
situagdes e condicionamentos do ambiente.
Nesse caso, ele estaria vivenciando, quando
muito, um sagrado de terror, quando nao
permanecesse apenas mais um objeto na
natureza. Isso pode acontecer, e tem

acontecido, nas situacdoes as mais diversas,
seja nos tempos arcaicos, seja nos tempos
tecnologicamente muito desenvolvidos. Esse
tipo de sagrado escraviza. Paulo Freire,
participante de uma visdao de vida, que so
aceita o sagrado numa linha genuinamente
cristd, isto €, numa linha em que o sagrado é
libertador, proclamou: Uma das grandes, se
ndo a maior tragédia do homem moderno,
esta em que é hoje dominado pela forca dos
mitos e comandado pela publicidade
organizada, ideoldgica ou ndo, e por isso
renunciando cada vez, sem o saber, a sua
capacidade de decidir (Freire, 1986, p.43).
Quer dizer: ele propde um processo
educacional que procure levar o ser humano,
todos e cada um, a realizacao de sua vocacgao
de consciéncia do mundo. E quando (o
homem) julga que se salva seguindo as
prescri¢cbes, afoga-se no anonimato nivelador
da massificacdo sem esperanca e sem fé,
domesticado e acomodado: ja ndo é sujeito
(Freire, op. cit.).

Paulo Freire quer que o ser humano
seja o sujeito. Sujeito que dialogue, que
converse com o mundo. Sujeito que aceite e
viva os termos de Leonardo Boff: O homem
é o ser que é capaz de ler a mensagem do
mundo. Jamais é um analfabeto. E sempre
aquele que na, multiplicidade de linguagens,
pode ler e interpretar (Boff, 1975, p. 9). Paulo
Freire propugna por um processo educacional
que leve o homem a dialogar com o mundo.
Isto &, sustenta a necessidade de uma atitude,
certamente nao igual, mas seguramente
semelhante a do homem religioso arcaico.
Pelo menos a postura do homem religioso
arcaico que aparece neste trecho de Eliade:
Num Mundo como esse (dos mitos, do
sagrado), o homem ndo se sente
enclausurado em seu proprio modo de existir.
Também ele é aberto. Ele se comunica com
o0 Mundo ... Se o Mundo é transparente para
o homem arcaico, este sente que também é
olhado e compreendido pelo Mundo ... Apesar
de saber que é um ser humano e de se aceitar
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como tal, o homem das sociedades arcaicas
sabe gque também é algo mais (Eliade, 1972,
p. 126-7). Eliade se refere ao homem que
aceita a revelagao dos mitos, fala do homem
que passa pela experiéncia do sagrado. Paulo
Freire também quer que o ser humano, como
sujeito se integre ao mundo, leia-o, interprete-
0, dé-lhe um sentido: A partir das relacées do
homem com a realidade, resultantes de estar
com ela e de estar nela, pelos atos de criagdo,
recriacdo e decisao, vai ele dinamizando o seu
mundo. Vai dominando a realidade. Vai
humanizando-a. Vai acrescentando a ela algo
de que ele mesmo é o fazedor (Freire, 1986,
p. 43).

Um outro termo presente nesta obra
de Paulo Freire que suscita pensamentos
ligados ao sagrado € a palavra transito. O
Prof. Freire, ao usar este termo, referia-se
imediatamente a uma situagao concreta,
situada no tempo e no espaco, e falava da
passagem de uma sociedade fechada para
uma sociedade aberta, realizada através do
estagio de uma sociedade em transito. De
fato, toda e qualquer sociedade viva e
dinamica é uma sociedade em transito. O que
pode facilmente acontecer € a ignorancia
quanto ao fato de pertencer a uma sociedade
em transito. Parece, por conseguinte, ser
propodsito do educador Freire, embora
atendo-se a uma situacao especifica,
despertar muitos outros educadores para que
atentem e trabalhem com os educandos no
sentido de aceitarem o fato da transitoriedade
de seu momento e do valor desta situacao.
Sem a preocupacgao de estar se referindo ao
sagrado, com a palavra transito Paulo Freire
realca a realidade da passagem que tanto
Otto, como Eliade, como Caillois mencionam
como um elemento presente na vivéncia do
sagrado dos povos religiosos. Ha uma
preocupacao no ambito do sagrado com o
rito da passagem, com a busca da passagem
que permita ao homem sair de um mundo
pobre, sem sentido, sem esperanga, para um
mundo de pleno significado. E esse tipo de

passagem que postula Paulo Freire, quando
escreve ser necessario ao homem viver o
transito. Distingue transito e mudanca. Esta
acontece independente do ser humano que,
muitas vezes, percebe apenas que os tempos
mudam, mas ndo percebe a significagao
dramatica da passagem, se bem que a sofra.
(O trénsito) é mais do que simples mudanca.
Ele implica nessa marcha acelerada que faz a
sociedade a procura de novos temas e de
novas tarefas (Freire, 1986, p. 45-6).

Os estudiosos do sagrado, Eliade
(1996), por exemplo, ao mencionarem 0s
ritos de passagem, se referem a situagOes
em que é exigido do individuo demonstragdes
de crescimento e de disposicdo para novas
posturas na vida. Querem que 0s mesmos
passem por um verdadeiro processo
educacional. E nessa linha que Paulo Freire
guer uma educacdo para o transito, isto &,
para a procura, como ele disse, de novos
temas e de novas tarefas. Que o educando
seja preparado ndo s6 para aceitar as
inevitaveis e naturais modificagdes do mundo
e da sociedade. Que ele tenha a cabeca bem
feita, para usar uma expressao de Morin, e
busque novos modos de viver; que ele nao
se contente com a velha e pisada trilha ja
muito percorrida; que ele seja provocante e
descubra caminhos inovadores. Se
necessario, volte ao passado, mas para, com
mais seguranga, dar um passo a frente. Que
gueira, porém, as mudancgas na direcao
correta: que as novidades facam-no caminhar
no rumo de sua verdadeira realizagdo. Que o
ajudem a se humanizar. Isto s6 sera possivel
com uma atitude de abertura ao didlogo, seja
com o mundo, seja com o0s outros homens.

O didlogo é o instrumento por
exceléncia em uma outra passagem essencial
no campo da educagao: a passagem da
consciéncia ingénua, através da consciéncia
magica, para a consciéncia critica. Na
consciéncia ingénua, o ser humano, afirma
Paulo Freire, concordando com Alvaro Vieira
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Pinto (1994), se cré superior aos fatos,
dominando-os de fora e, por isso, se julga
livre para entendé-los conforme melhor lhe
agradar. Na consciéncia magica, o homem
capta os fatos, emprestando-lhe um poder
superior ... E préprio desta consciéncia o
fatalismo que leva ao cruzamento dos bracos.
Com a consciéncia critica, que é a
representacao das coisas e dos fatos como
se ddo na existéncia empirica (Freire, 1986,
p. 105-6), o ser humano submete toda a
realidade a sua analise - o que é auténtico
hoje, pode ndao o ser amanha - pois s6é assim
sera realidade a integracdo do homem com
o mundo. Para a consciéncia ingénua, o
mundo é aquilo que Ihe aparece. Na visao
dos povos arcaicos o mundo da consciéncia
ingénua é um mundo sem significado, um
mundo puramente natural. A consciéncia
magica transforma fatos e coisas da natureza
em algo sagrado amendrontador e
paralisante, provocando posturas fatalistas.
S6 a consciéncia critica leva o homem a
dialogar com o mundo. Sem esse didlogo
que se nutre do amor, da humildade, da
esperanca, da fé, da confianca (Freire, 1986,
p. 107), ndao ha conhecimento do mundo,
nao ha integracdo com a natureza, ndo ha
humanizacdao do animal racional. Vale dizer:
sO a consciéncia critica permite ao ser humano
reconhecer adequadamente o sagrado
presente em tudo e em todas as coisas. Nao
0 sagrado que paralisa com o medo diante
do mysterium tremendum. Nem o sagrado
que deixa o homem estatico, estupefato
perante o maravilhoso totalmente diferente.
Mas um sagrado que lhe permite ver que tudo
é dele, que tudo depende dele. Um sagrado
que |lhe transfere a responsabilidade pela
construgao do seu mundo. Um sagrado que
o oriente no sentido de superar a cegueira
esterilizante da consciéncia ingénua e o
fatalismo inibidor da consciéncia magica. Um
sagrado que fertiliza, gera e nutre uma pratica
construtora de um mundo melhor. Um
sagrado verdadeiramente libertador porque
produz no homem, de um lado, a humilde

postura de quem reconhece em todas as
coisas surpreendentes riquezas inefaveis; de
outro, porque desperta nele a altiva convicgao
de que depende dele descobrir o exato
significado das coisas, pois ele é o sujeito da
construcdo do seu mundo. Sé assim, com a
consciéncia de que ele é o sujeito fazedor do
mundo e fazedor de si mesmo € que - para
usar as derradeiras palavras de uma das
ultimas obras do grande educador - faria de
si mesmo gente melhor. Gente mais gente.
(Freire, 1997, p. 165).

FINALIZANDO ...

A partir do estudo de autores que
buscaram entender o significado do sagrado
pode-se chegar a conclusdo de que o mesmo
€ um fendmeno que impregna a vida dos
humanos. De todos. Dos religiosos e daqueles
que se pretendem a-religiosos. Isto porque a
manifestacao do sagrado ultrapassa os limites
da religiosidade e atinge a Vida. Ali onde ha
vida humana, estd presente o sagrado. E
nesta linha de pensamento que o Prof.
Waldecy Tendrio (1996), citando Octavio Paz,
afirma que o ato poético se insere na zona do
sagrado, que ele atinge por meio do salto
(Tendrio, 1996, p. 164). Evidentemente, nao
€ sO o ato poético que se insere no ambito
do sagrado. E a vida toda do ser humano
gue é banhada pelo sagrado, ou, pelo menos,
é suscetivel de ser mergulhada nele. E por
isso que Eliade prefere falar na experiéncia
do sagrado: o sagrado é algo que se
experimenta. E por isso que Susanne Langer
fala do sagrado como resultado da capacidade
humana de produzir simbolos. E por isso que
Caillois afirma que o sagrado é um acréscimo,
gue permite a conservagao e a renovagao
do ser. E por isso que Otto afirma ser o
sagrado uma disposicao a priori, que poe o
ser humano diante do mysterium
tremendum. Quer dizer, todos esses autores
estao afirmando que o sagrado é algo que
esta no ser humano: experiéncia, capacidade,
acréscimo, disposicao. Ou, que a experiéncia
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da transcendéncia, a capacidade de dar um
novo significado, a atitude de acrescentar uma
forga renovadora e a disposicao para perceber
o extraordinario, mergulham o ser humano
na zona do sagrado, mesmo que esta zona
seja o préprio homem, para parodiar uma
expressao de Octavio Paz, que afirma: A
experiéncia poética, como a religiosa, é um
salto mortal em direcdo a outra margem, que
estd em ndés mesmos.

Como se percebe, nao é facil falar do
sagrado. Ele estd presente na vida dos
homens, influi sobre as suas atitudes. Ao
mesmo tempo que limita, promove a
liberdade. Apresenta-se como violéncia
incontida. Mas, em ultima andlise depende do
homem. E o ser humano quem descobre o
sagrado. Descobre, no sentido de desvelar,
tirar o véu de. E o ser humano quem é capaz
de ver para além das aparéncias imediatas.

Evidentemente, esse desvelar do
sagrado, nao acontece por acaso, ndo € um
fendmeno instintivo. E preciso que ele seja,
no minimo, despertado, como dizia Otto
(1992). Ele emana do poder humano de
atribuir significado, afirma Langer. Em qualquer
hipotese é cada humano quem determina o
seu sagrado. Cada um de acordo com a sua
cultura e com as oportunidades educacionais
que lhe aconteceram. O sagrado se apresenta
como um fendémeno ambiguo, para usar o
termo de Caillois (1988): atrai e repele;
indica limites e descortina horizontes sempre
mais amplos. Sera o sagrado do "Pagador
de Promessas", que nao consegue ver para
além do seu compromisso imediato. Sera o
sagrado do poeta Joao Cabral, de quem
Waldecy Tendrio faz a seguinte observacgao:
E também assim que a teologia estd presente
na poesia de Jodo Cabral. O poeta grita até
mesmo no quarto dos santos e chega a temer
que isso seja blasfémia. Ndo é. Blasfémico
teria sido o siléncio. Esta poesia, ao contrario,
fala a linguagem da teologia de Rahner, para
qguem a vida, com seu valor sacramental, é e
sera sempre paixdo incompreensivel (Tendrio,
1996, p. 164).

O significado do sagrado depende pois,
do homem. Pode significar segurancga,
enlevamento, entusiasmo, paixao.

O sagrado traz seguranca. E a vela
benta que afasta a tempestade e a ferradura
gue protege contra os invasores. Sao as rezas
populares e as promessas de todos os tipos.

O sagrado enleva e entusiasma. Sao
os salmos biblicos e as oracdes litUrgicas. E a
balada do poeta, a musica do compositor, a
tela do pintor, a estatua do escultor. E a horta
do agricultor, o caminhdao do motorista, as
agulhas da tricoteira.

O sagrado é paixdo vivificante. E a
escola, os seus apontamentos e 0s seus
alunos, para o professor. E o professor para
os estudantes. Foi um professor de ensino
fundamental para os alunos e para a
comunidade de Concdrdia: Todas as vezes
que a memdaria se volta para o professor
Mansueto, vé-se mais do que o professor
Mansueto. Ele visibilizava e historizava aquilo
que era maior do que ele: a abnegacao, o
amor ao proximo, a dedicacao extrema (Boff,
1975, p. 47).

O sagrado é a vida em todas as suas
dimensdes. O sagrado é e sera o que o ser
humano quiser. O que ele quiser e puder
apontar como sagrado. Poder apontar o
sagrado, desvela-lo, estd no homem.
Descobri-lo ou inventa-lo na sua mais
adequada expressao depende do
amadurecimento do ser humano. Depende
da sua educacao. Infelizmente, este talvez
seja o grande drama da humanidade: ndo ha
educacao para todos os seres humanos. E
muitos sistemas que pretendem educar os
homens, sdao, para usar uma expressao de
Saint-Exupery maquinas de entortar homens.

E 0 mesmo Saint-Exupery quem narra
a seguinte cena de uma viagem em um trem
apinhado de imigrantes: E continuo minha
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viagem entre uma populacdo de sono turvo
e inquieto. (...) Sento-me diante de um casal.
Entre o homem e a mulher a crianca, bem ou
mal, havia se alojado, e dormia. Volta-se,
porém, no sono, e seu rosto me aparece sob
a luz da ldampada. Ah, que lindo rosto! Havia
nascido daquele casal uma espécie de fruto
dourado. Daqueles pesados animais havia
nascido um prodigio de graca e encanto.
Inclinei-me sobre a fronte lisa, a pequena
boca ingénua. E disse comigo mesmo: eis a
face de um musico, eis Mozart crianca, eis
uma bela promessa da vida. Ndo sdo
diferentes dele os belos principes das lendas.
Protegido, educado, cultivado, que ndo seria
ele? (Saint-Exupery, 1972, p. 154-5).

Saint-Exupery queria um processo
educacional que possibilitasse aquela crianga
a oportunidade de perceber e vivenciar o
sagrado expresso na musica. Quantas
criancgas e quantos homens precisam do apoio
de uma educagao para superarem a
experiéncia de um sagrado que amedronta e
que aprisiona? Quantos jovens e adultos
necessitam de uma educagao que os liberte
da inércia paralisante, do éxtase sufocante e
Ihes permita participar do grito entusiasmado
de Severino diante da vida que se manifesta.
Todos eles, criangas, jovens, adultos, todos
0s humanos precisam de um processo
educacional que os liberte para ver o sagrado,
ndo como réus diante do juiz severo e
implacavel, mas como filhos confiantes diante
do pai amoroso. Todos precisam de uma linha
educacional que possibilite a cada ser humano
desvelar o sagrado auténtico. Que cada um
possa fazé-lo por livre escolha, com toda a
liberdade. Para isso € preciso vivenciar as
palavras do educador Paulo Freire: O que
importa, realmente, ao ajudar-se o
homem, é ajuda-lo a ajudar-se (Paulo
Freire, Educacao como Pratica da Liberdade,
1986, p. 58).

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ABRAHAM, R.; McKENNA, T.; SHELDRAKE, R.
1998. Caos, Criatividade e o Retorno do Sagrado.
Sao Paulo, Cultrix/Pensamento. 226 p.

BENT, C. 1968. O Movimento da Morte de
Deu. Lisboa: Moraes Editores. 341 p.

BOFF, L. 1975. Minima Sacramentalia: Os
Sacramentos da Vida e a Vida dos
Sacramentos. Petrépolis: Vozes.80 p.
CAILLOIS, R. 1988. O homem e o sagrado.
Lisboa: Edigoes 70.181 p.

COX, H., 1968. A Cidade do Homem. Rio de
Janeiro: Paz e Terra. 303 p.

COX, H. 1970. Que a serpente nao decida
por nds. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira.
ELIADE, M. 1972. Mito e Realidade. Sao Paulo:
Perspectiva. 179 p.

ELIADE, M. 1989. Origens. Lisboa: Edigbes
70. 205 p.

ELIADE, M. 1996. O Sagrado e o Profano. Sao
Paulo: Martins Fontes. 191 p.

FREIRE, P. 1997. Pedagogia da Autonomia.
Sao Paulo: Paz e Terra. 165 p.

FREIRE, P. 1986. Educacao Como Pratica da
Liberdade. 172 ed. Sao Paulo: Paz e Terra. 122 p.
LANGER, S.K. 1971. Filosofia em nova chave.
Sao Paulo: Perspectiva. 301 p.

LIEGE, A. 1965. Adultos em Cristo. S&o Paulo:
Herder. 101 p.

MIRGELER, A. 1967. Cristianismo e Ocidente.
Sao Paulo: Herder. 211 p.

MORIN, E. 2000. A Cabeca Bem-Feita.
de Janeiro: Bertrand Brasil. 128 p.
OTTO, R. 1992. O sagrado. Lisboa: Edicoes
70. 229 p.

PINTO, A. V. 1994. Sete LicGes Sobre
Educacdo de Adultos. 92 ed. Sao Paulo:
Cortez. 118 p.

SAINT-EXUPERY, A. 1972. Terra dos Homens.
162 ed. Rio de Janeiro: José Olympio. 155 p.
SANTO, R. C. E. 1998. O Renascimento do
Sagrado na Educacdo. Campinas: Papirus. 120
p.
TENORIO, W. 1996. A Bailadora Andaluza.
Sdo Caetano do Sul: Atelié Editorial. 178 p.
VAHANIAN, G. 1966. La Morte di Dio. Roma:
Ubaldini Editore. 202 p.

Rio

Universidade Guarulhaos



